
บทท่ี ๓ 

หลักธรรมและคติธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดน 

 

๓.๑ หลักธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดน  

 จากการศึกษามาท้ังหมดเราจะพบวาในเนื้อหาของวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดน

นั้น มีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาแทรกอยูเปนจํานวนมาก เนื่อง จากวาวรรณกรรมอีสานเรื่อง

หนาผากไกลกะดนเปนวรรณกรรมประเภทชาดกท่ีไดแตงข้ึนมาเพ่ือท่ีจะเอาไวสําหรับการสอน

ศีลธรรมใหกับประชาชนชาวอีสานดังนั้น จึงจะพบวามีเนื้อของหลักธรรมแทรกอยู ซ่ึงเราสามารถท่ีจะ

พิจารณาไดดังตอไปนี้ 

 ๓.๑.๑ หลักคําสอนเรื่อง กรรม 

คําวา “กรรม” มาจากภาษาบาลี มีรูปวิเคราะหทางไวยากรณวา กรณํ กมฺมํ การกระทํา

ชื่อวากัมมะ หรือ กรียเตติ กมฺมํ กรรมท่ีบุคคลกระทํา ชื่อวากัมมะ 0

๑  คําวา “กรรม” มาจากคําวา 

“กรฺม” ในภาษาสันสกฤต ซ่ึงตรงกับคําวา “กมฺม” ในภาษาบาลี ตามรูปศัพทแปล “การกระทํา ซ่ึง

เหมือนกับคําวา “กิริยา” (ในสันสกฤตเปน “กริยา” ซ่ึงภาษาไทยนํามาใชคนละความหมาย) แต

ความหมายท่ีแทจริงของคําวา “กรรม” ในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาทนั้นหมายถึงเจตนา1

๒ 

ความหมายของกรรมท่ีพระพุทธเจาไดตรัสแสดงเอาไวในแตละคราวนั้น มีความหมายเปนนัย

เดียวกัน ก็คือ ตองประกอบดวยเจตนา และจะแสดงออกได ๓ ทาง คือ ทางกาย ทางวาจา และทาง

ใจ อยางในนิพเพธิกสูตร พระพุทธองคทรงแสดงถึงคุณลักษณะของกรรมเอาไววา 

“เรากลาวไวเชนนี้แลวา เธอท้ังหลายพึงทราบกรรม ฯลฯ ขอปฏิบัติใหถึงความดับแหงกรรม 2

๓ เพราะ

อาศัยเหตุอะไรเราจึงกลาวไวเชนนั้น ภิกษุท้ังหลาย เพราะอาศัยเหตุนี้วา เรากลาวเจตนาวาเปนตัว

กรรม บุคคลคิดแลว จึงกระทํากรรมดวยกาย วาจา ใจ”๔ 

                                                           
๑ ประพันธ ศุภษร, “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงการตอบปญหาเรื่องกรรมกับอนัตตาใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐). หนา ๖๖. อางถึง พระพุทธปจมหาเถระ, ปทรูปสิทฺธิ, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, 

๒๕๔๓), หนา ๔๓๐, พระมหาสมปอง มุทิโต, แปลและเรียบเรียง, คัมภีรอภิธานวรรณนา, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๔๒), หนา ๙๑๖. 
๒ วัชระ งามจิตรเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย 

ธรรมศาสตร, ๒๕๕๐), หนา ๒๖๗ – ๒๖๘. 
๓ เธอท้ังหลายถึงทราบกรรม ฯลฯ ขอปฏิบัติใหถึงความดับแหงกรรม หมายถึง เธอท้ังหลายถึง

ทราบกรรม เหตุเกิดแหงกรรม ความตางกันแหงกรรม วิบากแหงกรรม ความดับแหงกรรม และขอปฏิบัติใหถึงความ

ดับแหงกรรม (องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๑, องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗ – ๕๗๘.) 
๔ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗. 



๗๒ 

 

ในอรรถกถาของพระสูตรนี้ พระอรรถกถาจารยไดอธิบายคําวาเจตนาเอาไววา พระผูมีพระ

ภาคเจาทรงหมายเอาเจตนาท่ีมีการจัดแจง (สัมปยุตธรรม) ท่ีรวบรวมธรรมทุกอยาง (กุศลธรรม และ

อกุศลธรรม) ไว 4 ๕ คือหมายถึงตองมีเจตนาท่ีเปนกุศลธรรม หรืออกุศลธรรมเขามาประกอบจึงจัดเปน

กรรม กรรม เปนสิ่งท่ีควรพิจารณาในการดํารงชีวิตของมนุษยในสังคม เพราะกรรมจะสงผลตอชีวิตท้ัง

ในปจจุบัน และในอนาคต ทําใหมีอันเปนไปตามเหตุปจจัยท่ีทําใหเกิดกรรม ท่ีเราเกิดมาไดนี้ ก็เปน

เรื่องของกรรม เม่ือเกิดมาแลวก็ตองประสบกับผลของกรรมท่ีกอไวในอดีต ดังท่ีพระพุทธเจาทรง

แนะนําใหพิจารณาเพ่ือละการทําความชั่ว และเรงกระทําความดีใหพนจากกรรมชั่ว ความตอนหนึ่งใน

ฐานสูตร และจูฬกัมมวิภังคสูตรวา “สตรี บุรุษ คฤหัสถ หรือบรรพชิตควรพิจารณาเนือง ๆ วา “เรามี

กรรมเปนของตน เปนผูรับผลของกรรม มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย 

เราทํากรรมใดไว จะเปนกรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม ยอมเปนผูรับผลของกรรมนั้น”๖ 

ซ่ึงกรรมตามหลักคําสอนของพระพุทธศาสนานั้นจะมีลักษณะของการใหผลแกผูกระทํากรรม

ตามท่ีปรากฎตามหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาดังตอไปนี้ 

ก. กรรมในฐานะเปนภาระตอผูรับกรรม 

เม่ือไดทํากรรมอยางใดอยางหนึ่งลงไปแลว กรรมนั้นยอมใหผลอยางแนนอน ในหลักคํา

สอนของพระพุทธศาสนาพระพุทธเจาทรงแสดงธรรมเปนเครื่องยืนยันถึงเม่ือเราทํากรรมลงไปแลววา

จะตองไดรับผลแนนอนท่ีสุด ตั้งแตในขณะทํากรรมลงไป เชน ขณะเราท่ีกําลังฆาคนหรือสัตว คนหรือ

สัตวนั้นรูตัวแลวตอสูดิ้นรน ทําใหเราไดรับบาดเจ็บหรือเสียชีวิต เปนตน อาจกลาวเปนภาษาชาวบาน

โดยท่ัวไปไดวาเปนกรรมทันตาเห็น บางทีกรรมบางอยางใหผลแบบตอเนื่องไปถึงอนาคต เชน ไปแอบ

ขโมยของคนอ่ืน ตอนแรกเจาของยังไมทราบวาเปนฝมือใคร ตอนนั้นจึงรอดตัว แตเม่ือรวบรวม

หลักฐานไดแลวใหเจาหนาท่ีเขาไปจับกุม นี่ก็เปนผลกรรมท่ียังไมทันตาเห็น แตรอใหผลเม่ือถึงเวลา

ของมัน กรรมเหลานี้จะใหผลไปจนถึงท่ีสุดแหงกรรมนั้น คือเปนกรรมท่ีไมสามารถใหผลอีกตอไปแลว 

คือ เปนอโหสิกรรมจึงจะไมตองเสวยผลกรรมนั้นอีกตอไป คือไมตองรับภาระแกกรรมกันอีก ดังนั้น 

กรรมจึงเปรียบเสมือนสมบัติท่ีตนเองพึงจะไดรับในอนาคต หรือหนี้สินท่ีตนเองตองชดใชอยางเลี่ยง

ไมไดในอนาคต มนุษยจึงมีกรรมเปนของตน และกรรมนี้เองนําไปสูการสรางภพสรางชาติ สรางเปน

ขันธ ๑ ขันธ ขันธ ๔ ขันธ ขันธ ๕ ขันธ ซ่ึงเปนภาระตอไปไมรูจบ ดังพุทธพจนท่ีวาภาระนั้น ไดแก 

อุปาทานขันธ (กองอันเปนท่ีตั้งแหงความยึดม่ัน) ๕ ประการ คือ รูปูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือรูป) 

เวทนูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือเวทนา) สัญูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสัญญา) สังขารูปาทาน

ขันธ (อุปาทานขันธคือสังขาร) วิญญาณูปาทานยขันธ (อุปาทานขันธคือวิญญาณ) การถือภาระ คือ 

                                                           
๕ องฺ.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๓๖/๓๓๔/๗๗๕. 
๖ องฺ.ปฺจ. (ไทย) ๒๒/๕๗/๑๐๑. 



๗๓ 

 

ตัณหาอันทําใหเกิดอีก ประกอบดวยความเพลิดเพลินและความกําหนัด มีปกติใหเพลิดเพลินและ

ความกําหนัด มีปกติใหเผลิดเพลินในอารมณนั้น ๆ ไดแก กามตัณหา (ความทะยานอยากในกาม) 

ภวตัณหา (ความทะยานอยากในภพ) วิภวตัณหา (ความทะยานอยากในวิภพ) การวางภาระ คือความ

ดับตัณหาไมเหลือดวยวิราคะ ความสละ ความสละคืน ความพน ความไมอาลัยในตัณหา 6

๗ 

ข.กรรมในฐานะเปนส่ิงท่ีสงผลตอผูรับผลกรรม 

ในอรรถกถาจูฬกัมมวิภังคสูตร ไดอธิบายถึงการเปนผูรับผลของกรรมไววา “สัตว

ท้ังหลายเปนทายาทแหงกรรม เพราะฉะนั้น สัตวเหลานั้น ชื่อวา เปนทายาทแหงกรรม” 7

๘ ดังนั้น 

หลังจากท่ีไดทํากรรมอยางใดอยางหนึ่งไปแลว จะเกิดผลกรรมข้ึนมา ซ่ึงอาจเกิดทันที หรืออาจใหผล

ภายหลังตามแรงกรรม และผูท่ีจะไดรับผลกรรมโดยตรงก็คือตัวผูกระทําเอง ไมมีใครรับผลกรรมแทน

กันได หากวากรรมท่ีกระทําเปนกุศลกรรม กรรมนั้นก็จะเปนมรดกตกทอดใหผูทํากรรมนั้นไดรับทันที 

ดังพุทธภาษิตท่ีปรากฏในจูฬกัมมวิภังคสูตร มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก พระไตรปฎกเลมท่ี ๑๔ วา 

“กรรมยอมจําแนกสัตวท้ังหลายใหเลวและดีตางกัน”8

๙ 

เม่ือไดรับมรดกกรรมท่ีตนเองไดกอข้ึน ตามท่ีไดกลาวมาแลว ถาทํากรรมดี ก็จะไดแตสิ่งดี

เปนมรดก ถาทํากรรมชั่วก็จะไดผลกรรมชั่วเปนมรดกใหกับตนเอง และไมมีทางท่ีจะไดผลตรงกันขาม 

เชนทําดีแลวไดชั่ว หรือทําชั่วแลวไดดี ดังท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงในกุกกุรวติกสูตร วาดวยการ

ประพฤติวัตรเลียนแบบสุนัขของชีเปลือยท่ีชื่อวาเสนิยะ แกบุตรของชายโกลิยะชื่อวาปุณณะ วา ครั้น

บําเพ็ญกุกกุรวัตร บําเพ็ญตนตามปกติแบบสุนัข บําเพ็ญจิตแบบสุนัข บําเพ็ญกิริยาอกากรแบบสุนัข

อยางสมบูรณไมขาดสายแลว หลังจากตายไป เขายอมไปเกิดในหมูสุนัข 9

๑๐ สามารถกลาวไดวาทํา

อยางไรก็ไดเชนนั้นนั่นเอง และเปนการกระทําท่ีสามารถจําแนกผูกระทําไดวาเปนคนดีหรือคนเลว ซ่ึง

เราสามารถสังเกตไดจากผลของการกระทํานั่นเอง 

ค.กรรมในฐานะเปนเหตุใหผูรับกรรมตองมาเกิดเพ่ือรับกรรม 

ตามความท่ีปรากฏในคัมภีรอรรถกถา มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก พระอรรถกถาจารย

ไดอธิบายความหมายของคําวา “เรามีกรรมเปนกําเนิด” วา “กรรมเปนทายาทคือเปนภัณฑะของสัตว

เหลานั้น กรรมเปนกําเนิดคือเปนเหตุของสัตวเหลานั้น เพราะฉะนั้น สัตวเหลานั้นชื่อวา มีกรรมเปน

กําเนิด”10

๑๑ 

                                                           
๗ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๒๒/๓๔ – ๓๕. 
๘ ม.อุ.อ. (ไทย) ๒๓/๕๙๗/๒๖๒. 
๙ ม.อุ. (ไทย). ๑๔/๒๙๗/๓๕๖. 
๑๐ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๗๙/๗๖. 
๑๑ ม.อุ.อ. (ไทย) ๒๓/๕๙๗/๒๖๒. 



๗๔ 

 

ในจูฬกัมมวิภังคสูตร พระพุทธเจาไดทรงแสดงถึงสาเหตุท่ีมนุษยและสัตวโลกท้ังหลาย

เกิดมาไมเหมือนกันตอหนาสุภมาณพโตเทยยบุตร เม่ือสุภมาณพโตเทยยบุตรทูลถาม และพระพุทธ

องคทรงวิสัชนาวาสัตวท้ังหลายมีกรรมเปนของตน มีกรรมเปนทายาท มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปน

เผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย กรรมยอมจําแนกสัตวท้ังหลายใหเลวและดีตางกัน 11

๑๒ 

จากพระสูตรนี้จะเห็นวา พระพุทธเจาทรงแสดงวาท่ีเราเกิดมาแลวตองเปนอยางนั้นอยาง

นี้ ก็เพราะกรรมท่ีเราไดกอไวในกาลกอนแทบท้ังสิ้น ถาทําแตสิ่งท่ีเปนกุศลมาแตกอน กุศลกรรมท่ีได

กอข้ึนก็จะเปนเหตุปจจัยทําใหประสบแตสิ่งท่ีดีในปจจุบัน เชน เกิดมารวย ก็เพราะกรรมดีมีการทําบุญ

ใหทานเปนตน เปนเหตุปจจัยเก้ือหนุน แตหากวากออกุศลกรรม คือทําความชั่ว เชน ไปลักขโมยของ 

เปนตน เหตุปจจัยดังกลาวก็จะทําใหเกิดมามีฐานะยากจน อยางนี้เปนตน 

ในจิตตสัมภูตชาดก พระพุทธเจาตรัสพระคาถาท่ีจิตตบัณฑิตแสดงตอหนาพระพักตรของ

พระเจาสัมภูตะผูเคยเปนพ่ีนองกับทานเม่ือชาติปางกอน วา 

 ขอเดชะพระองคผูจอมชน ชาติกําเนิดของนรชนไมสมํ่าเสมอ 

 ในหมูมนุษย กําเนิดแหงคนจัณฑาลนับวาต่ําตอยท่ีสุด 

 ในชาติกอน พวกเราไดอาศัยอยูในครรภของหญิงจัณฑาล 

 เพราะกรรมชั่วชาของตน12

๑๓ 

พระสูตรนี้เปนอีกพระสูตรหนึ่งท่ีทรงแสดงใหเห็นวา เราจะทําอะไรก็ตาม ก็จะสงผลใหตนเอง

ไดรับผลจากการกระทํานั้น ๆ ดวย เชนเดียวกันกับจูฬกัมมวิภังคสูตร ก็คือ ถาไดทําความดีเอาไว ก็จะ

ไดรับผลดี ซ่ึงอาจสงผลเร็วหรือชา เราจะไดรับผลอยางแนนอน และถาทํากรรมชั่ว ก็จะไดรับผลกรรม

ชั่วท่ีตนเองไดทําไวเชนกัน 

วศิน อินทสระ ไดอธิบายวาคนเราเกิดมาเพราะยังมีกรรมอยู คือยังมีกิเลส มีกรรมและมี

วิบากคือผลกรรม ผลของกรรมยอมสงวิญญาณใหเกิดในท่ีตาง ๆ ตามความเหมาะสมแกกรรม จะมีแต

คนไมมีกรรมแลวเชนพระอรหันตยอมไมเกิดอีก13

๑๔ 

ง.กรรมในฐานะเปนเผาพันธุของผูรับกรรม 

อรรถกถาจารยไดใหความหมายของคําวา “เรามีกรรมเปนเผาพันธุ” ในมัชฌิมนิกาย 

อุปริปณณาสก วา “กรรมเปนเผาพันธุของสัตวเหลานั้น เพราะฉะนั้น สัตวเหลานั้นชื่อวา มีกรรมเปน

                                                           
๑๒ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๔๙ – ๓๕๐. 
๑๓ ขุ.ชา.วีสติ. (ไทย) ๒๗/๓๘/๔๗๖. 
๑๔ วศิน อินทสระ, หลักกรรมและการเวียนวายตายเกิด, (กรุงเทพมหานคร: เรือนธรรม, ๒๕๔๖), หนา 

๕๒. 



๗๕ 

 

เผาพันธุ” 1 4

๑๕ เม่ือไดทํากรรมอยางใดอยางหนึ่งแลว กรรมนั้นจะสงผลตามอํานาจของกรรมทันที โดย

จะสงผลไดท้ังในปจจุบันและอนาคต กลาวคือ กรรมท่ีเราไดทําไวจะสงผลใหเราเกิดมีและเปนไปตาม

แรงกรรม จึงเปรียบเสมือนเปนเผาพันธุของตัวผูกระทํากรรมตอไปในอนาคตนั่นเอง โดยจะสงผลไดท้ัง 

๓ ระยะ คือ 

๑) ในปจจุบัน  หรือในภพนี้ เรียกวา ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม15

๑๖ 

๒) ในภพหนา เรียกวา อุปปชชเวทนียกรรม16

๑๗ 

๓) ในภพตอ ๆ ไป เรียกวา อปราปรเวทนียกรรม17

๑๘ 

จ.กรรมในฐานะเปนท่ีพ่ึงอาศัยของผูรับกรรม 

ในสภาพท่ีเปนอยูในปจจุบันของสิ่งมีชีวิตทุกชีวิตท่ีเกิดมาและอาศัยอยูในภพภูมิตาง ๆ 

ลวนแตอาศัยกรรมเกาท่ีทําไวปางกอน และกรรมท่ีทําไวในปจจุบัน  โดยในจูฬนันทิยชาดก 1 8

๑๙ 

พระพุทธเจาทรงแสดงแกภิกษุท้ังหลายท่ีกําลังวิพากษวิจารณการกระทําของพระเทวทัตท่ีหาทางลอบ

ปลงพระชนมพระพุทธเจาหลายครั้งแลว จึงทรงแสดงชาดกนี้ และตรัสพระคาถาวา 

  คนทํากรรมใดไว   ยอมเห็นกรรมนั้นในตน 

  คนทํากรรมดียอมไดรับผลดี คนทํากรรมชั่วยอมไดรับผลชั่ว 

  คนหวานพืชเชนใด  ยอมไดรับผลเชนนั้น19

๒๐ 

ท้ังสองพระสูตรนี้ พระพุทธเจาทรงแสดงตอหนาภิกษุท้ังหลายท่ีมีความสงสัยเรื่องกรรม 

ก็ทรงยืนยันวา ทํากรรมอะไรเอาไว ยอมไดผลเชนนั้น ทํากรรมดียอมไดรับผลดี ทํากรรมชั่วยอมไดผล

ชั่ว เหมือนกับการหวานเมล็ดพันธุพืชชนิดใด ยอมไดพันธุพืชเชนนั้นเปนการตอบแทนอยางแนนอน

เชนเดียวกัน 

                                                           
๑๕ ม.อุ.อ. (ไทย) ๒๓/๕๙๗/๒๖๒. 
๑๖ ในอรรถกถาพระสุตตันตปฎก อังคุตรนิกาย ติกนิบาต กลาววา ทิฏฐธรรมเวทนียกรรมน้ัน ใหวิบาก

ในอัตภาพน้ีเทาน้ัน (องฺ.ติก.อ. (ไทย) ๓๔/๔๗๓/๑๒๒.). 
๑๗ ในอรรถกถาพระสุตตันตปฎก อังคุตรนิกาย ติกนิบาต มีคําอธิบายวาอุปปชชเวทนียกรรมน้ัน 

อํานวยผลในอัตภาพตอไป แตในบรรดากุศลอกุศลท้ังสองฝายน้ี อุปปชชเวทนียกรรมในฝายท่ีเปนกุศล พึงทราบดวย

สามารถแหงสมาบัติ ๘ ในฝายท่ีเปนอุกศล พึงทราบดวยสามารถแหงอนันตริยกรรม ๕ ผูท่ีไดสมาบัติ ๘ จะเกิดใน

พรมหโลก ฝายผูกระทําอนันตริยกรรม ๕ จะเกิดในนรกดวย (องฺ.ติก.อ. (ไทย) ๓๔/๔๗๓/๑๒๒ – ๑๒๓.). 
๑๘ ในอรรถกถาพระสุตตันตปฎก อังคุตรนิกาย ติกนิบาต มีคําอธิบายวา อปรปริยเวทนียกรรมน้ัน ได

โอกาสเมื่อใดในอนาคตกาล เมื่อน้ัน จะใหผล เมื่อความเปนไปแหงสังสารวัฏฏะยังมีอยู กรรมน้ันจะช่ือวา เปน

อโหสิกรรมยอมไมมี (องฺ.ติก.อ. (ไทย) ๓๔/๔๗๓/๑๒๓.). 
๑๙ ในอรรถกถาพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ทุกนิบาตชาดก เลม ๓ ภาค ๓ หนา ๓๘๙ ใชคําวา 

“จุลลนันทิยาชาดก” แทน “จูฬนันทิยชาดก” (ขุ.ชา.ทุก. (ไทย) ๕๗/๒๙๒ – ๒๙๔/๓๘๙ – ๓๙๔). 
๒๐ ขุ.ชา.ทุก. (ไทย) ๒๗/๑๔๓ – ๑๔๔/๑๐๓. 



๗๖ 

 

อีกพระสูตรหนึ่งท่ีพระพุทธเจา คือ กุมารกสูตร ท่ีทรงแสดงแกเด็กท่ีกําลังจับปลาอยูใน

ระหวางกรุงสาวัตถีกับพระเชตวันใหเลิกจับปลาดวยพุทธอุทานวา 

  ถาเธอท้ังหลายกลัวความทุกข 

  ถาความทุกขไมเปนท่ีรักของเธอท้ังหลาย 

  ก็อยาไดทําบาปกรรมในท่ีแจง20

๒๑ หรือบาปกรรมในท่ีลับ21

๒๒ 

  เพราะถาเธอท้ังหลายจักทํา หรือกําลังทําบาปกรรมอยู 

  ถึงจะเหาะหนีไป เธอยอมไมพนจากความทุกขไปได”22

๒๓ 

ตามหลักคําสอนลักษณะของกรรมดังท่ีไดกลาวมา ณ เบื้องตน การสรางกรรมของบุคคล

ผูกอกรรมกรรมนั้นจะสงผลตอไปในภายภาคหนา ท้ังในสวนของสภาพจิตใจ หรือแมแต

สภาพแวดลอม เปรียบเสมือนการสรางท่ีอยูอาศัยใหกับตนเอง 

อนึ่ง หลักคําสอนเรื่องกรรมในทางพระพุทธศาสนานั้นจะพบวากรรมคือการกระทําของ

มนุษยนั้นยอมจะเปนเรื่องท่ีสงผลตอการเกิดใหใหมของผูกระทํากรรมนั้นและจะติดตอสืบเนื่องไปยัง

ภพนอยภพใหญท่ีผูนั้นไปเกิดดวยโดยจะไปเกิดเปนอะไรนั้นก็ข้ึนอยูกับกรรมท่ีตนเองไดกระทําไว 

            เรื่องหนาผากไกลกะดนยึดหลักคําสอนในพุทธศาสนาท่ีสําคัญคือ  การทําดีไดดี  ทําชั่วไดชั่ว  

บุคคลใดประกอบกรรมเชนไรยอมจะไดรับผลกรรมเชนนั้น   เวียนวายอยูในวัฏสงสารจนกวาจะใช

กรรมเสร็จสิ้น  ดังเชน  พระอินทรซ่ึงเปนพระโพธิสัตวชาติหนึ่งซ่ึงจุติลงมาใชเวรกรรมเกาตามวาระ   

เพราะในชาติปางกอนพระอินทรเกดเปนเศรษฐีมีความโลภในการทําบุญ  ทําบุญแตเพียงผูเดียวไมให

ผูอ่ืนมีสวนรวม จึงไดรับผลกรรมตอบแทนเม่ือสิ้นบุญ  กรรมท่ีพระอินทรกอไวในชาติกอน   จนเปน

ผลตอบแทนในชาตินี้นั้นก็คือ ถูกพระยาแถนตัดเศียรและผาออกเปนสองซีก 

            “ พระยาแถนเจาก็ตกแตงยังหุนยนตใหเปนฮูปคนบอกชาบอกใหถือดาบกลาคือวาคนใชสิ

ใหฮีปไปตัดเสีย  สิสํ   ยังหัวแหงพระยาอินทรโดยพลันครั้นวาตัดขาดแลวฮีบคืนมาเทาวันเทอญ “ 

         ทําใหพระอินทรไดรับความลําบากแทบจะเอาชีวิตไมรอด   นางสุชาดาตองอุมพระอินทรไปขอ

ความชวยเหลือใหทาวเวสสุวัณตอศีรษะ    แตศีรษะก็ไมเหมือนเดิมเพราะใชศีรษะของเณรเถามาตอ  

กรรมของพระอินทรก็ไมหมดเพียงเทานี้  ศีรษะของพระอินทรไดไปเกิดในเมืองมนุษยเพ่ือชดใชกรรม

เกา  ตองเผชิญกับความยากลําบากเผชิญภัยตางๆนาๆ   และทําความดีสะสมชวยเหลือผูท่ีไดรับความ

เดือดรอนจนกระท่ังหมดกรรม  พระอินทรและหนาผากกับกะดนก็หลอหลอมเปนบุคคลเดียวกัน  ซ่ึง

ไดรับความชวยเหลือจากทาวเวสสุวัณ  เหตุการณดังท่ีปรากฏในเรื่องหนาผากไกลกะดนนี้  สะทอนให

เห็นวาบุคคลใดทํากรรมไวในชาติกอนอยางไร  จะมีผลสงมาในชีวิตปจจุบันใหบุคคลนั้นเปนสุขหรือ

                                                           
๒๑ บาปกรรมในท่ีแจง หมายถึงกรรมช่ัวทางกาย และทางวาจา (ขุ.อุ.อ. (ไทย) ๔๔/๑๑๕/๕๒๐). 
๒๒ บาปกรรมในท่ีลับ หมายถึงกรรมช่ัวทางใจ (ขุ.อุ.อ. (ไทย) ๔๔/๑๑๕/๕๒๐). 
๒๓ขุ.อุ. (ไทย) ๒๕/๔๔/๒๖๐. 



๗๗ 

 

เปนทุกขไดเสมอ คําสอนนี้เปนเครื่องปลอบใจผูทุกขรอน  ไมใหเศราเสียใจจนเกิดเหตุ   เพราะการ

ท้ังหลายยอมเปนไปตามกรรมเกา ซ่ึงไมมีทางจะแกไขไดเม่ือสิ้นกรรมนั้นแลว  ก็มีโอกาสจะไดรับ

ความสุขบางตามกรรมดีท่ีกระทําไว   การทําความดีไดรับผลดีตอบแทน  เชน การท่ีเศรษฐีทําบุญ 

เศรษฐีไดรับผลดีตอบแทนคือไดเกิดเปนพระอินทร 

 “ บัดนี้จะกลาวเถิงเศรษฐีทําบุญปริวาสแลวประโยชนเสี้ยงเกาอัพภานแลวอยาดน้ําเถิงแม

ธรณี  บุญชูเถิงขอบไดวดิงสฟามัสการเม้ียนอานิสงสนาวสง   อายุไดหาฮอยฤดูเขาขวบมาเลย

เลาสุรคุตเม้ียนเมือสูเมืองสวรรค   บุญชูเถิงยอดดาวดึงสฟา   บุญสูงไดเปนองคอินทราช “ 

           กรรมท่ีพระอินทร  ทําบุญคนเดียวไมใหผูอ่ืนมีสวนรวม  ทําใหพระอินทรจะตองชดใชกรรม

ในชาตินี้  พระอินทรก็บอกกับนางสุชาดาวา 

          “ พ่ีนี้ลําบากโอใจยอมยังหมอง   เม่ือใดเวราหายคอบคืนคุงนอง  พ่ีนี้ตามตนใชเวรังลางบาป   

เวรเกาเสี้ยงเฮียมตั้งตาวคืน   ท่ีแหลว “ 

            เม่ือนางสุชาดาพบพระอินทรถูกตัดเศียรเหลือแตทอนเทา  นางสุชาดาก็คิดวาเหตุการณ

รายแรงท่ีเกิดข้ึนนี้เปนเพราะกรรมเกาของพระอินทร  เม่ือนางสุชาดาอุมพระอินทรไปขอความ

ชวยเหลือทาวมหาพรหม  ทาวมหาพรหมไมสามารถท่ีจะชวยไดเพราะเปนเวรกรรมเกาท่ีพระอินทรื

จะตองชดใช 

           “ แตนั้นพรหมมหาคลุมคะนิงหวนเปนเหตุ  อันนี้เปนเพ่ือเวรกอกลับอินทรทาวเบาหายไผ

หอนเยื้อนโผดไดเวรมากมาเถิง  พอเด  ชาติท่ีเวรังไผบเคียงคอยไดเวรังเลี้ยงเฮาพรหมผายโผด   จริง

แหลว  ยังบหายบาปเบื้องเฮาตั้งตอคืน “ 

             เม่ือนางสุชาดาไปขอความชวยเหลือทาวเวสสุวัณ  ทาวเวสสุวัณไดตอศีรษะพระอินทรไดย

ใชหัวเณรเถา  ซ่ึงไมสามารถตอไดเหมือนเดิม 

            “เขอก็บายเอาไดหัวเถรราชโคตร   ทานนั้นลดชั่วเม้ียนเนาคางแคคอย  เถรนี้ เนาในหอง

โกลัมพีเมืองใหญ “ 

             ชีวิตของพระอินทรในเรื่องหนาผากไกลกะดนถือเปนตัวอยางอันหนึ่งท่ีชี้ใหเห็นจริงตาม

พุทธภาษิตท่ีวา “สัตวโลกยอมเปนไปตามกรรม” 

               ตอนพระอินทรหมดบุญจากสวรรค 

               “ เทพทอนเทาแฝงเฝาขาบการ เทเวศเอยี้ยมแลอาสภองคอินทร เลยเลาเห็นสีสังหงอก

ปงซองแซมสิ้งตางหลัง อมรราชคร่ําแคลนใครยินอาย พระก็เล็งญาณทิพยชอบคดีจําแจง   อันนี้กรรม

เวรเบื้องภายหลังนําครอบ ยังไปหายบาปเวนเวรกํ้าฝายหลัง ก็บควรอยูสรางเสวยราชยดาวดิงสแลเด” 

          เรื่องหนาผากไกลกะดนนี้ชาวบานมีความเชื่อเรื่องผลกรรมมาก ชีวิตความเปนไปข้ึนอยูกับผล

กรรมชาติกอนโดยท่ีไมอาจจะแกไขไดเลย แมกระท่ังวิถีชีวิตของพระอินทรก็ยังหนีกรรมไปไมพน หลัก

ธรรทและคําสั่งสอน 



๗๘ 

 

         เรื่องหนาผากไกลกะดนนอกจากแสดงเรื่องกฎแหงกรรมวาชีวิตท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนมานี้ยอมหนี

ความตายไปไมพน   ความสุขท่ีประเสริฐท่ีสุดคือนิพพาน    อันเปนหลักธรรมของพระพุทธเจาวาผูใด

ถึงนิพพานยอมหลุดพนจากเวรกรรมและหลุดพนจากการเวียนวายตายเกิด   เหมือนเชนตอนท่ีพระ

อินทรปลอบนางสุชาดาวา    โลกนี้ไมมีอะไรท่ีม่ันคงเหมือนกับนิพพาน   เพราะทุกๆสิ่งในโลกมีเกิด

ยอมมีดับ   โดยสอดแทรกความคิดทางศาสนาเปรียบเทียบใหเห็นจริงกับสภาพของธรรมชาติวา “ 

โลกนี้บเทียงหม้ันเสมอดังนีรพาน   คือดังชลธารไหลขาดลงเลยแหง   อันนึ่งคือวุฎฐีลนรินนองทงนอย

นึ่งเสี้ยงคลาคลอยขาดเขิน   อันนึ่งคือดังสุริเยศยายเยืองโลกเริงใส    พอยามเถิงเท่ียงวันเยืองกลายาม

เดียวยายลงแลงแล  

๓.๑.๒ ความกตัญูกตเวที 

สําหรับคําวาความกตัญูนั้นมีความหมายดังนี้ ในคัมภีรอรรถกถา ปรมัตถโชติกา ไดแสดงถึง

ความหมายของความกตัญูไววา ความรูจักอุปการคุณท่ีผูใดผูหนึ่งทํามาแลวไมวามากหรือนอย โดย

การระลึกถึงเนื่อง ๆ ชื่อวา กตัญุตา23

๒๔ 

สวนในพจนานุกรม มคธ-ไทย  ไดใหความหมายของกตัญูไววา  กตัญู (วิ.)  ผูรูซ่ึงอุปการะ

อันบุคคลอ่ืนทําแลวแกตน โดยปกติ  วิ.  กตํ  อุปการํ  ชานาติ  สีเลนาติ  กต ฺู. ผูมีปกติรูซ่ึง

อุปการะอันบุคคลอ่ืนทําแกตน  วิ.  กตํ  ชนิตุ  สีลมสฺสาติ  กต ฺู.  ผูรูซ่ึงอุปการะอันบุคคลอ่ืนทํา

แลวแกตน  วิ. กตํ  อุปการํ  ชานาติ  กต ฺู. ผูรูคุณทาน กตเวที (วิ.)  ยังบุคคลใหรูซ่ึงอุปการะอัน

บุคคลอ่ืนทําแลวแกตน, ยังบุคคลใหรูซ่ึงคุณอันบุคคลทําแลวแกตน, ผูประกาศซ่ึงอุปการะอันบุพการี

ชนทําแลว, ผูตอบแทนอุปการะของทาน, ผูตอบแทนอุปการคุณของทาน, ผูสนองคุณทาน, ผูตอบ

แทนคุณทาน และคําวากตัญูกตเวที  (ปุ.) หมายถึงบุคคลผูรูคุณทานและตอบแทนคุณทาน, ฯลฯ  

ในภาษาไทยตัดพูดเฉพาะกตัญู  แตก็ยังมีความหมายถึง  กตเวทีดวย24

๒๕  

ในพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของกตัญูไววา รูอุปการะท่ีทานทํา

ให, (ผู)รูคุณทาน เปนคําคูกันกับ กตเวที และไดใหความหมายของคําวา กตเวที วา (ผู)สนองคุณทาน, 

เปนคําคูกันกับ กตัญู25

๒๖ 

พุทธทาสภิกขุ ไดใหความหมายของกตัญูไววา ความรูและยอมรับรูในบุญคุณของผูอ่ืน ท่ีมี

อยูเหนือตนเรียกวา กตัญุตา (กตัญู) การพยายามทําตอบแทนบุญคุณนั้น ๆ เรียกวา กตเวทิตา 

(กตเวที) คนท่ีรูบุญคุณ เรียกวาคนกตัญู คนท่ีทําตอบแทน เรียกวา คนกตเวที  กตัญูกตเวทิตา 

                                                           
๒๔ขุ.ขุ.อ.  (บาล)ี  ๑/๒๐๒. 
๒๕พันตรี ป. หลงสมบุญ, พจนานุกรม มคธ–ไทย, (กรุงเทพฯ  : อาทรการพิมพ, ๒๕๔๐),, หนา ๑๖๓–

๑๖๔. 
๒๖ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕ (กรุงเทพฯ  : อักษรเจริญทัศน, 

๒๕๓๙), หนา ๕. 



๗๙ 

 

หมายถึง ความรูบุญคุณทานแลวทําตอบใหปรากฏ นี้เปนธรรมประคองโลกใหเปนอยูได และอยูได

ดวยความสงบสุข26

๒๗ 

เม่ือกลาวโดยสรุป ความกตัญู เปนการกระทําความดีอยางหนึ่งท่ีพึงปรารถนาของทุกคน  ผู

ท่ีมีความกตัญู ยอมจะทําตนเองใหมีความสุขและทําผูอ่ืนใหมีความสุขดวย  จากการศึกษาพบวา

พระพุทธศาสนากลาวยกยองบุคคลท่ีมีความกตัญู และใหความสําคัญตอบุคคลผูมีความกตัญูวา

เปนบุคคลท่ีหาไดยากในโลก พระพุทธองคตรัสวาบุคคลท่ีหาไดยากมี ๒ จําพวก 2 7

๒๘ ไดแก (๑) บุพพกา

รี ผูทําอุปการะกอน (๒)  กตัญูกตเวที   ผูรูอุปการะท่ีเขาทําแลวและตอบแทน ซ่ึงบุพการีบุคคล 

กับ กตัญูกตเวทีบุคคล คือบุคคลท่ีมาคูกันเสมอ เพราะมีผูทําอุปการะกอน 2 8

๒๙ จึงมีผูรูอุปการะท่ีทาน

ทําแลวและตอบแทน29

๓๐ และเปนบุคคลท่ีหาไดยาก เพราะวาหมูสัตวสวนใหญถูกอวิชชาครอบงํา ยาก

ท่ีจะมองเห็นคุณคาของบุคคลอ่ืนได30๓๑  

             ในเรื่องหนาผากไกลกะดนแสดงถึงความกตัญูกตเวทีของ  ทาวหนาผากท่ีมีตอยาจําสวน  

ดังคําประพันธ 

“เม่ือนั้นทาวหนาผากก็ใหเขามาเชิญเอายันยาจําสวนเขาก็พรอมกันตดแตงยันขันเงินและขัน

คําคือวาขาวตอกดอกไมดังนั้นเขาก็พรอมกันเขามาอันเชิญยาไปอยูเสียยังบังคับผาสาทเทาวัน

เทอญคนท้ังหลายเขาก็พรอมกันเอายาคํามาแลว  เขาก็พรอมขับกันแหยาไปสูเสียผาสารทหั้น

แล   ทาวหนาผากก็ตกแตงครัวเรือนใหแกแมของตนคือวายาเถาดวยชางฮอย  ๑ มาฮอย ๑ 

งัวฮอย ๑ กลาวขอยหญิงและขอยชายก็ไดพอชูอันหั้นแล  บัดนี้ทาวหนาผากก็เอายันแกว

หมาเลนหนวยประเสริฐของเกาใหแกนายยาจําสวนผูเปนแมแฮก  แหงตนนั้นแล ปถายยะ  

ตั้งแฮกแตนี้เมือหนา  เอยยะพธริ  ยาจําสวนผูนั้นก็ไดเปนสุขยอนลูกฮักแหงตนดวยคําสุขาสิ

สวัสดิหั้นแล”31

๓๒ 

ทาวหนาผากไดแสดงความกตัญูตอยาจําสวนดวยการนํายาจําสวนมาเลี้ยงดูเม่ือยามแกเฒา

พรอมท้ังใหปราสาทราชวังขาราชบริพาร  สิ่งของตางๆเปนจํานวนรอย  การกระทําดังกลาวนี่ถือวา

เปนคุณสมบัติของผูประพฤติดีมีศีลธรรมซ่ึงเปนความประพฤติท่ีควรจะเอาเยี่ยงอยางเปนอยางยิ่ง   

                                                           
๒๗ พุทธทาสภิกขุ,    กตัญูกตเวทีเปนรมโพธิ์รมไทรของโลก, (กรุงเทพฯ :  ธรรมสภา, ๒๕๓๖), หนา ๒. 
๒๘องฺ.ติก. (ไทย)  ๒๐/๑๒๐/๑๑๔. 
๒๙พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๙,(กรุงเทพฯ  

: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓),หนา ๑๓๙. 
๓๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๒. 
๓๑มงฺคล.  (บาล)ี  ๒/๓๖๓/๒๗๖. 

          ๓๒  พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน (มหาสารคาม : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒิ มหาสารคาม 

๒๕๑๒) หนา ๑๒. 



๘๐ 

 

 ๓.๑.๓ ความมีสัมมาคารวะ 

            ความมีสัมมาคารวะเปนคุณธรรมขอหนึ่งของผูประพฤติธรรม  ชาวไทยสวนใหญไมวาจะ

เปนคนในภาคไหนจะนิยมยกยองผูท่ีมีสัมมาคารวะ   ดังคําวา  “ ไปก็ลา  มาก็ไหว”   ผูใดมีคุณสมบัติ

นี้ยอมเปนท่ีรักใครของบุคคลท่ัวไป 

            ในเรื่องหนาผากไกลกะดน มีปรากฏในตอนนางสุชาดาอุมซากศพพระอินทรไปขอความ

ชวยเหลือพระพรหม   เชน 

“ในกาลเม่ือนั้นบั้นนางสุชาดาสุตวาไดยินแลว   นางจึงไหวหนอแกวมหาพรหมประนมนบ

ไหว  ทูลแกพระบาทไดกลาวบอกสัญญาวาเทว   ขาแกมหาราชาเจาตนอยาเกากาวเมิง

สวรรค  บัดนี้ขอยนอยจักเลาไหวพระจอมทันแจงเหตุ   ดวยอุปเทศแตภายหลังกอนเนอ_ _ 

สุชาดาเฮยบ  หอนมีไผสามารถจักหาหัวใหมมาตามตอไดแล   พ่ีจา   นางหากบไดสิสังยังหัว

ของเกาขอยบ  โผดไดตอถาม  โอนอเกศตนพระยาอินทร  หนอนางหลานอยจึงใหดุงเดินไปก็

พอเทิน  เม่ือนั้นบั้นนางสุชาดาตนหาท่ีเพ่ิงบไดฮองฮํ่าไหเฮตีอกตนปนหอดหิวแฮง  นางจอม

แพงแกนเหงาขาบไหวเจามหาพรหมนางก็ประนมกรแล32

๓๓ 

          จากขอความดังกลาวสะทอนใหเห็นคานิยมชาวอีสานในสมัยนั้นวานิยมผูมีสัมมาคารวะ 

 จะเห็นไดวาคุณธรรมหรือหลักธรรมเรื่องการมีสัมมาคารวะนั้นถือวาเปนเรื่องท่ีมีความสําคัญ

ท่ีมุงท่ีจะสอนและถูกบรรจุไวในเนื้อหาของวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาฝากไกลกะดน 

          ๓.๑.๔  ความเอ้ือเฟอตออาคันตุกะ 

            การตอนรับขับสูการเอ้ือเฟอตออาคันตุกะ  คือแขกท่ีมาเยี่ยมเยียนนั้นเปนคานิยมทางสังคม

คนไทยถือเปนคานิยมอยางสูง  ภาคกลางมีคําวา  “แขกมาถึงเรือนขานตองตอนรับ”   ภาคเหนือ

เรียกวา  “แขกมาการอง”  หมายถึงตองเอาใจใสดูแลเปนอยางดี  แมภาคอ่ืนเชน  ภาคอีสานและ

ภาคใตก็นิยมแบบเดียวกัน 

 ในเรื่องหนาผากไกลกะดนซ่ึงเปนสรรณกรรมของชาวอีสานไดสะทอนใหเห็นความเอ้ือเฟอตอ

อาคันตุกะ  ดังตอนท่ีพระอินทรกําลังจะเดินทางไปเมืองมนุษยผานเมืองพระยาแถนเถือก  พระยา

แถนเถือกไดออกมาตอนรับขับสูเปนอยางดี  ดังคําประพันธ  

 “สรวงดั่งพระอินทรลงจากเมิงสวรรคบมินอยประมาณ ๕ ยามก็มาฮอดจาตุมมหาราชาอัน

เปนฐานแหงแถนเถิกเปนพระยาแกแถนท้ังหลายหั้นแล  กสนฺโต  ก็ไปฮอดยังเวียงแหงเมิง

แถนเถิกวาจักลวงคายนี้  ดังนั้นพระยาก็เห็นแลวยังเจาหนอแกว  สกฺโก  พระยาแถนพอเอ้ิน

ใสวาเจาหนอไทบุญเฮยไปสังเบิ่งฟงฟาวผูขานี้ขออังเชิญเจาทอนทาวมาโผดขอนนอยแลวจึง

ภายนี้แดแมพอใหไดขาบไหวบูชาจักชะนอยพอใหไดปากเวานํา_ _  _ _ พระบาทเจาแถน

                                                           
           ๓๓    พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๑๐. 



๘๑ 

 

หลวงเจาข่ีกงจักรผันมาฮอดเถิงยอดไทมณเฑียรเขาไปเฮินผาสาทอดแกวทะฮาษแกวกงจักร  

เขาไปพักเหนื่อยแปนแวนหนาสาวฮามจุมนุมถามออยยรอยถือเค่ิงสรอยสังวาลเขามาแหน

หัตถบาตชะพาดพรอม  แถนพน  แลแถนตีมืออืนคื  แถนพรมบูลม  แลแถนมู  ปทุมธูปเหนือ

หมูแถน  จึงเอากันเปองยาขาบไหวยังพระบาทให  สกฺโกตโตปตถายะ  ตั้งแฮกแตนี้เม่ือ

หนาตถา  ราชาเม่ือนั้นบั้นพระยาแถนเถิกชะเพิกพรอมวันทาไหวอินตาถามขาววาเจาทอน

ทาวยังคอยอยูสวสสดีแดก็ชารือ33

๓๔ 

        ๓.๑.๕ ความเมตตา 

 สําหรับคําวาเมตตานั้น หมายถึงความรัก ในอรรถกถาอธิบายวา“ชื่อวา เมตตา เพราะอรรถ

วารักใคร อธิบายวา ผูกเยื่อใย  ชื่อวา เมตตา เพราะความเจริญเปนไปในมิตร หรือความเจริญนั่น

เปนไปตอมิตร” ๓๕  “ความมีไมตรี กิริยาท่ีรัก ความเปนผูมีความรัก ความเอ็นดู กิริยาท่ีเอ็นดู ความ

เปนผูเอ็นดู ความแสวงหาประโยชน ความอนุเคราะห ความไมพยาบาท ความไมปองราย ความไม

โกรธ ชื่อวา เมตตา”๓๖ “ชื่อวาเมตตา เพราะมีความเยื่อใย อธิบายวา ความรัก ชื่อวา เมตตา เพราะมี

ความรัก หรือความเปนไปแหงความรัก” ๓๗  “ธรรมชาติใดยอมสนิทสนม รักใคร ฉะนั้นธรรมชาตินั้น 

ชื่อวาเมตตา อธิบายวา ยอมเสนหา อีกอยางหนึ่ง ความวา ชื่อวา เมตตาเพราะรักใคร เยื่อใย ยินดีใน

สัตวทุกจําพวก”๓๘  “ความเปนผูใครเพ่ืออันนํามาซ่ึงหิตสุข โดยนัยวา ขอสัตวท้ังหลายท้ังปวงจงมี

ความสุขเถิด ดังนี้เปนตน ชื่อวา เมตตา”      ในดานสัททศาสตรแสดงรูปวิเคราะหวา  มิชฺชติ สินิยฺหตี

ติ     เมตฺตา แปลวา ธรรมชาติใดยอมรักใครชื่นชมตอสัตวท้ังหลาย ฉะนั้น ธรรมชาตินั้นชื่อวา เมตตา

38

๓๙   

พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพทไดใหความหมายของคําวาเมตตาวา ความรัก, 

ความปรารถนาใหเขามีความสุข, แผไมตรีจิตคิดจะใหสัตวท้ังปวงเปนสุขถวนหนา (เปนขอ ๑ ในพรหม

วิหาร ๔, ขอ ๒ ในอารักขกัมมัฏฐาน ๔)  บางแหงทานก็ใชคูกับกรุณา เขียนติดกันวา เมตตากรุณา 

หมายถึง ความรักความปรารถนาดี และความสงสาร ความอยากชวยเหลือปลดเปลื้องทุกข  (เปนขอ

                                                           
           ๓๔ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๒๕. 

 ๓๕ ขุ. อิติ.อ. ๑ / ๔/ ๑๔๖. 

 ๓๖ ขุ. มหา.อ. ๕ / ๒ ๕๙๖. 

 ๓๗ ขุ. จูฬ.อ. ๖/ ๖๗๐. 

 ๓๘ ขุ. ปฏิ. อ./ ๗ / ๑/ ๒๔๓. 

 ๓๙ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ.ปรมัตถโชติกะ สมถกรรมฐานทีปนี. (พระนคร : มูลนิธิสัทธัมมโชติกะ 

จัดพิมพ, ๒๕๒๑), หนา ๑๙๐.  



๘๒ 

 

แรกในเบญจธรรม) ๔๐   สอดคลองกับพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถานท่ีนิยามไววา “ความรักและ

เอ็นดู, ความปรารถนาจะใหผูอ่ืนไดสุข, เปนขอ ๑ ในพรหมวิหาร ๔ คือ เมตตา กรุณา มุทิตา 

อุเบกขา”๔๑ 

 ในบันทึกธรรมของพันเอกปน มุทุกันต41๔๒ ไดใหคําจํากัดความ พรอมท้ังอธิบายความไววา 

เมตตา แปลวา ความรักใคร  จากนั้นทานก็อธิบายความรักใครออกเปนมีอยู ๒ ประเภท เพ่ือแยกให

เห็นวา ความรักใครแบบไหนเปนเมตตา แบบไหนไมใช กลาวคือ 

  ๑. ความรักใครดวยอํานาจของความกําหนัด เชน ความรักระหวางเพศ อยูในกลุมของ

ความรักท่ีมีตัณหาและราคะเปนเครื่องปรุงแตงจิต  ซ่ึงเปนเรื่องของเปนกิเลส เปนท่ีมาของความทุกข 

ผูปฏิบัติเพ่ือความพนทุกขตองพยายามกําจัดออกจากใจ ความรักใครประเภทนี้ไมใชเมตตา 

  ๒.ความรักแบบเมตตา ความรักประเภทนี้ เปนเรื่องของความหวังดี คือปรารถนาจะให

เขาเปนสุข เชน มารดารักบุตร มิตรสหายรักกัน เปนตน  ความรักท่ีเรียกวา เมตตานี้ พระพุทธเจาทรง

สอนใหบําเพ็ญท้ังฆราวาส ท้ังบรรพชิต เพราะเปนคุณธรรมท่ีจะชวยใหการอยูกันในหมูคณะเปนไป

ดวยดี มีการปฏิบัติตอกันดวยความรักความเอ้ือเฟอ เขาใจซ่ึงกันและกัน ทําใหสังคมอยูเย็น และเปน

สุข 

 กลาวโดยสรุป บทนิยามท่ีปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎก คัมภีรอรรถกถา ตลอดจนคัมภีร

รุนหลัง ใหบทนิยามของเมตตาเปนไปในลักษณะเดียวกัน คือเปนเรื่องคุณภาพ หรือสภาวะของจิตท่ี

ประกอบดวยความหวังดี ปรารถนาดีตอบุคคลอ่ืน สัตวอ่ืน โดยปราศจากตัณหา หรือราคะเปนเครื่อง

ชักจูง ไมเก่ียวของกับอารมณท่ีเปนกามคุณ เปนสภาพจิตท่ีมีความออนโยน เอ้ือเฟอ มีความเปนมิตร

ตอผูอ่ืน 

                 ในเรื่องหนาผากไกลกะดน  ไดแสดงใหเห็น  ความเมตตาของทาวเวสสุวัณท่ีมีตอพระ

อินทร  ยาจสวนท่ีมีตอหนาผาก 

            ทาวเวสสุวัณมีความเมตตาชวยตอเศียรพระอินทร 

              “สวรดั่งพระยาอินสุรินทะเจาฟานอยบชาเกิดคืนมาดวยไนยยะกถาวาในเม่ือพระยา

เวสสุวัณนําเอาหัวเถาเถรตอใหเจาสักพรอาสามุรโหก็บไดลืมยังชาติของเกาพระบาทเจา” 42

๔๓ 

             ยาจําสวนมีความเมตตาตอทาวหนาผาก 

                                                           
 ๔๐ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๙ (กรุงเทพ ฯ : 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๒๓๗. 

 ๔๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕. (กรุงเทพ ฯ : โรงพิมพอักษร

เจริญทัศน, ๒๕๓๙),หนา ๖๕๕. 

 ๔๒ พันเอกปน มุทุกันต, บันทึกธรรม, (กรุงเทพ ฯ : สํานักพิมพคลังวิทยา, ๒๕๒๖), หนา ๒๐๔. 

        ๔๓  พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๓๐. 



๘๓ 

 

“ยาจําสวนก็กลาววาดูราเจาหลานเดินมาจักมีการอันใดทุกขยากจึงไดพรากเมิงแมมาได  แต

นั้นทาวหนาผากเจาพากยพ้ืนแตภายหลังขอยนี้มาตระเดินหายังทาวกะดนทุกขยากลนจึงไดค

วาตระเดินมาแลนา  ในเม่ือยาจําสวนไดยินแลวก็ลวดบังเกิดอัศจรรยหาอันจักมาฮมเพิงบได  

เจาจึงถามยังเจาตนหลานวาเปนสันใดเฮามาไกลตางประเทศ_ _ _ _ ดูราเจาอายขอยนี้เปน

คนอันหาผัวบไดแล  เจานี้ฮูปอันงามเปนท่ีมักแกเจา “ 43

๔๔ 

           ๓.๑.๖ ความเพียร 

สําหรับคําวา เพียร มีความหมายตามพจนานุกรมวา ความบากบั่น ความกลาแข็ง 

พยายาม     จนกวาจะสําเร็จ  บากบั่น  ตรงกับภาษาสันสกฤตวา  วีรฺย  ตรงกับภาษาบาลีวา  วิริย44

๔๕ 

วิริยะ  มีความหมายตามพจนานุกรมวา  ความเพียร  ความบากบั่น  ความกลา    มักใชคู

กับคํา  อุตสาหะ  เปน  วิริยอุตสาหะ45

๔๖ 

พยายาม มีความหมายตามพจนานุกรมวา ทําโดยมานะบากบั่น ตรงกับภาษาสันสกฤตวา 

วฺยายาม  ตรงกับภาษาบาลีวา วายาม46

๔๗ 

พระอรรถกถาจารยกลาววา  พยายาม  หมายถึง  การปรารภความเพียรทางใจ  ความ

ขะมักเขมน  ความบากบั่น  ความต้ังหนา  ความพยายาม  ความอุตสาหะ  ความทนทาน  ความ

เขมแข็ง  ความหม่ัน  ความกาวไปอยางไมทอถอย  ความไมทอดท้ิงฉันทะ  ความไม ทอดท้ิงธุระ  

ความประคับประคองธุระไวดวยดี  วิริยะ  วิริยินทรีย  วิริยพละ  วิริยสัมโพชฌงค  สัมมาวายามะ  อัน

เปนองคแหงมรรค  นับเนื่องในมรรค  เรียกวา  ความพยายาม47

๔๘ 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต)48

* ใหความหมายวิริยะวา หมายถึง ความเพียร ความบากบั่น  

ความเพียรเพ่ือจะละความชั่ว  ประพฤติความดี  ความพยายามทํากิจ  ไมทอถอย  (ขอ ๕ ในบารมี 

๑๐  ขอ ๓ ในโพชฌงค ๗  ขอ ๒ ในอิทธิบาท ๔)๔๙ 

             สวนความเพียรท่ีปรากฏในเรื่องหนาผากไกลกะดนนี้ ปรากฏไดตอนท่ีนางสุชาดาไดเพียร

พยายามท่ีจะชวยชีวิตสามีคือพระอินทร โดยนําไปท่ีเมืองสวรรคชั้นดาวดึงสก็ชวยเหลือไมไดนางจึงอุม

                                                           
       ๔๔  พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๓๒. 

๔๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพฯ :       ศิริวัฒนา

อินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖), หนา ๘๐๒. 
๔๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๐๗๙. 
๔๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๕๘.  
๔๘ อภิ.วิ.อ. (ไทย) ๒/๒/๑๖๓. 

* ปจจุบันดํารงสมณศักดิ์ท่ี  พระพรหมคณุาภรณ (ป.อ. ปยตฺุโต). 
๔๙ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท,  พิมพครั้งท่ี ๑๑,  

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๒๓๖. 



๘๔ 

 

เอาศพพระอินทรข้ึนไปพรหมโลก ทาวมหาพรหมก็โปรดไมได นางจึงอุมเอาศพไปยังทาวอกนิฏฐะ

มหาพรหมซ่ึงเปนพรหมชั้นสูงสุด ทานก็ชวยเหลือไมไดตรงไปหาพระยาครุฑ พระยาครุฑก็ชวยเหลือ

ไมได อุมเอาศพไปยังกุมภณฑขอใหชวยเหลือ ยังก็ชวยเหลือไมไดไปใหพระอิศวรชวยเหลือ พระอิศวร

ก็ชวยเหลือไมได จนกระท้ังไปพบเทาเวสสุวัณ เทาเวสสุวัณไดชวยตอศรีษะพระเถรท่ีมรณภาพไป มา

ติดกับทอนตัวของพระอินทรโดยปลุกเสกดวยเวทมนตจึงเกิดเปนพระอินทรข้ึนมาทันที ดังคําปะพันธ

“แตนั้นเวสสุวัณไดหัวเถรคืนคอบพระจิ่งสบสรเทพแกวดีแลวอานโอมไดฮอดฮอยทานอานโคงการหัว

เถรติดตอองคอินทรไดสัญญาเฮืองฮุงหลิงฮูปนองนางแกวนั่งเฮียง” 50

๕๐ 

       การกระทําดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นความเพียรพยายามของนางสุชาดาวามีความพยายาม

อยางยิ่งยวด ซ่ึงนางไดเพียรพยายามจนกระท่ังประสบความสําเร็จ ตรงกับคําท่ีกลาววา  “ความ

พยายามอยูท่ีไหน ความสําเร็จอยูท่ีนั้น”  ไดกลาวถึงคานิยมของผูประพฤติดีในเรื่องหนาผากไกลกะ

ดนท่ีควรประพฤติมาแลวขางตน ตอไปจะกลาวถึงลักษณะผูท่ีไมควรยึดถือเปนตัวอยางในดานความ

ประพฤติคือ ลักษณะคนถอยท่ีควรหลีกหาง 

                  ในเรื่องหนาผากไกลกะดนไดกลาวถึงลักษณะคนถอย ในตอนท่ีทาวกะดนปราบยักษ

กุมภัณฑแลวสํานึกผิดก็ไดใหขอคิดในการยึดถือประพฤติปฏิบัติวาควรหลีกเลี่ยงคบหาผูท่ีมีความ

ประพฤติเปนคนถอย 

                ลักษณะคนถอย มีดังนี้คือ 

                     อันวาสงฆเจาท้ังหลายคิดทวนหากบนิมนตแหงตนจักอยาดก็หากไปตามยัวรยาดดู

ดายกลายเปนคําอันบาปดูหยาบชาถอยพาโลจิตมาถือตองบุคลา ผิตนผูใดสันโดษเห็นทานโจษเถียงกัน

ไปพลันเลยคาไปเวาผาความเขา อันนี้ก็เปนอันถอย ๑ นั้นเพ่ินขาบเขาบหัวตัวเลาไปโอมตอใหกริ้ว

โกรธ ฮายคําแข็งอันนั้นก็ถอย ๑ ประการ ๑ เห็นทานเดินทางมาเซาเขตประเทศทางไกลบใสถาม

ความปากกลาวเวาแตคําผิดอันนั้นก็ถอย  ๑ ประการ  ๑  กระทํานาแลเก่ียวเขาบไดกระทําฮ้ัวเลาเปน

แดนแสวงหาแตการสัตวจักผาถาเอาคาสินไหมก็ถอย  ๑ ประการ  ๑  คนจังไรบฮูใจฮูรูบอยําแอยง  

แสวงหาแตคําอันตัวะลายมากยากใหสอนสตรศิลปก็ถอย  ๑ คนผูใดมีหมูกินบวุแวนหองไดของกินบ

ปนแจกใชเวียกกลาวแตของตนการมาเถิงใชมอนบผันยอนปนกินผูนั้นก็ถอย  ๑ 

ความเปนผูประพฤติธรรม 

 คุณธรรมสําคัญของพระเอกในเรื่องเลียนแบบนิทานชาดกอีกประการหนึ่งคือเปนผูทรง

คุณธรรม  ทาวกระดนเปนผูมีเมตตา  เม่ือเอาชนะศัตรูจนทําลายชีวิตไดก็สั่งใหยักษกุมภณฑชุบชีวิต

คืนให  พรอมกับสั่งสอนใหประพฤติธรรม อยูในศีลในธรรมปกครองบานเมืองใหไพรฟารมเย็นเปนสุข  

เชน 

                                                           
      ๕๐ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๔๑. 



๘๕ 

 

 ประการท่ี  ๑   กระทํานาแลเคียวขาวบไดกระทําฮ้ัวเลาเปนแดนแสวงหาแตคานสัตวแลคน

จักผาถาเอาคาสินไหมก็ถอย  ๑   ประการ  ๑ คนจัญไรบฮูใจสูฮูบหยําแหยงแสวงหาแตคําอันตัวะลาย

มากอยากใหสอนศาสตรศิลปก็ถอย  ๑  คนผูใดมีหมูกินบวุแวนหองไดของกินบปนแจกใชเวียกกลาว

แตของตนการมาเถิงใชมอนบผันยอนปนกินผูนั้นก็ถอย   ๑  51

๕๑ 

 การท่ีทาวกระดนไมเอาชีวิตทาวกุมภณฑและใหสิทธิ์ในการครองบานครองเมืองสืบตอไป  

แสดงใหเห็นวาเปนผูมักนอย   สวนการชวยเหลือพระเจายางแดงนั้นแสดงใหเห็นวาเปนผูใหความ

อนุเคราะห   ซ่ึงเปนการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวเพ่ือใหบรรลุชีวิตท่ีบริสุทธิ์ยิ่งข้ึนตอไปอีก 

นักปกครองยอมเปนมิตรของผูประพฤติธรรม 

 พระอินทรไดชื่อวาเปนมิตรแทและเปนมิตรท่ีหวังดีตอผูประพฤติธรรม ลักษณะนิสัยจึง

แสดงออกในสิ่งท่ีดีงาม  เชน  ชวยเหลือผูท่ีตกทุกขไดยาก  ดงตนอรท่ีพระอินทรแปลงเปนนกอินทีมา

ชวยทาวหนาผาก 

 ยังมีนกอินทรีตน  ๑  ก็มาคาบเอายังทาวหนาผากกวาจักกิน ครั้นวานกอินทรีไปแลวก็ฮอด

จอดเถิงยังตนหมากเดื่อในกลางน้ํา ครั้นวาไปฮอดแลวก็ปลงไวเหนืองาไมวาจักกินก็เห็นหนาเห็นตาโอ

นอ  อันนี้ตั้งหากแมนคนแทดีหลีแล  เม่ือนั้นนกอินทรีก็บินหนีจาก52

๕๒ 

 ตอนท่ีพระอินทรเกิดใหมเปนทาวอินทิจักรไปชวยยาจําสวน 

 ดูราสัปปุริสาท้ังหลายในเม่ือยาจําสงนตนเปนแมฮักแหงทาวหนาผากในเมิงฟาสม่ังค่ังแคน

หากสนเทหบุพเพในกาลเม่ือกอน  สวรวาลูกออนนอยหากมาเถิงอยูเหิงนานคึดฮอดเหตุบเห็นเจายอด

ไทดุงมาหา  เถิงพารณสีจึงไดเห็นหนาลูกกําพราแหงตนก็จึงหายคํากังวลโศกเศราบัดนี้นายยาเถาชวด

ชะลกาน บมินานเทาใดเจาก็ตายมรณา ทาวอินทิจักรบายเอาน้ําเตาสังโสดฮวายฮํายาจําสวนเลยตื่น

เกิดมา53

๕๓ 

 ลักษณะความเมตตาแกมนุษยนี้ไดปรากฏอยูเสมอ ๆ เชน เรื่องพระเวสสันดรพระอินทรก็ลง

มาขอพระมัทรี เรื่องพระจันทกุมารก็มาชวยทําลายพิธี และเคยเอามามาใหพระยาแกรกตามหงศาว

ดารเหนือท้ังเคยมาชวยในการหลอพะรพุทธชินราชกับเคยชวยพระนาคเสนสรางพระแกวมรกต ตลอด

ถึงเคยเอากลองมาใหทาวอูทองสรางเมืองไตรตรึงส54๕๔ 

๓.๒ คติธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดน  

 สําหรับการศึกษาวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดนนั้น เราจะพบวสนอกจากจะมี

หลักธรรมแลวก็ยังมีคติธรรมท่ีเก่ียวของดวย โดยท่ีคติธรรมนั้น หมายถึงหลักปรัชญาหรือขอคิดท่ี

                                                           
๕๑ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๒๓. 
๕๒ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๒๕. 
๕๓ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๓๖. 
๕๔ พระยาสจัจาภรมย ,  เทวกําเนิด  ( กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร , ๒๕๐๗  )  หนา  ๒๒ 



๘๖ 

 

สามารถนํามาปรับประยุกตในการดําเนินชีวิตได ซ่ึงวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดนเรา

สามารถท่ีจะพบคติธรรมท่ีสําคัญๆดังตอไปนี้ 

๓.๒.๑ การเปนนักปกครองท่ีดี 

 พระอินทรในฐานะท่ีเปนผูบังคับบัญชาสูงสุดของสวรรคชั้นดาวดึงสและจาตุมหาราชิกพระ

อินทรยอมกอปรไปดวยความสงางามของราชาและคุณลักษณะของหัวหนาฝายบริหารวิมานของพระ

อินทรคือไพชนยนตมหาปราสาท และมีแทบัณฑุกัมพลศิลาอาสนเปนบัลลังก บนแทนนี้พระอินทรจะ

ประกาศศักดิ์ของกษัตริย  ออกคําสั่ง ฯลฯ  เหลาเทพท้ังหลายยอมตองประนมกรนอมเหบาคอยรับ

สนองเทวโองการ แมจะทรงอํานาจสูงสุดแตพระอินทรก็มิไดใชอํานาจแบบเผด็จการ 55

๕๕ 

 เรื่องหนาผากไกลกะดนนี้ก็แสดงใหเห็นลักษณะนักปกครองดังนี้ 

นาฎนอยขาบวันทาเทวะขาแดมหาราชะเจาผูอยูเกาโองการผูขาไหวสมภารตามเหตุท้ังหลาย   

พระบาทเจาเกิดมาเท่ือนี้ตางภายหลังตนตัวยังสันเกาหัวพระบาทเจาตางภาษาก็ขาแลนา    ในเม่ือ

นางสุชาดาหากกลาวเวาตอผัวขวัญก็มี  แลเม่ือนั้นบั้นพระยาอินทรก็บายเอามายังแวนแกวแยงเบิ่ง

แลวเลยเห็นบเปนหัวสันเกาพระบาทเจาเลาเรรนตัวตนดูหลากเจารับพากยตานตอเสนาวาดูราสูทาน

ท้ังหลายเคยในเม่ือสูมาเฝารุงคํ่าเชายังเห็นหลายสันใดแดจาเม่ือตั้นเสนาขุนไพรฟากับท้ังเจาแหลงหลา

สุชาดาขาบวันทาขอโทษอนุญาตปรานีเวาความดีบแปลงซะแล ฝูงขาแลนแลเลายังเห็นบใชเปนหัว

แหงพระบาทแทนา ธรรมชิตแมนหัวคนฝูงขาท้ังหลายกลัวสมภารปาบได56๕๖ 

 จากขอความดังกลาวขางตนแสดงวาพระอินทรถึงแมจะมีฐานะท่ียิ่งใหญเหนือไพรฟาแตก็ยัง

รับฟงความคิดเห็นเสนาอํามาตยขาแผนดิน  แสดงวาพระองคทรงเปนนักปกครองท่ีดีไมไดใชอํานาจ

อยางเผด็จการ 

 ๓.๒.๒ การเปนภรรยาท่ีดี 

 เม่ือพระอินทรถูกพระยาแถนตัดคอขาด นางสุชาดาไดอุมเอาทอนตัวของพระอินทรไปใหผูมี

อํานาจและฤทธิ์เดชตาง ๆ ตอเศียรให แมจะไกลแสนไกลก็พยายามท่ีจะนําศพไปดังคําประพันธ 

 ในกาลเม่ือนั้นนางก็อุมคานผัว กูจักไปหาหัวมาตอกอนแล เจาหนอแกวอุมแลวลวดเอาไป 

นางก็พาผัวข้ึนเวหาอากาศตาบตอเทาเถิงมหาพรหม  นางก็เอาเขาไปเถิงผาสาทพรหมราชเลาเลยเห็น

57

๕๗ 

 นางสุชาดากัลยารองไหไปไจวไจว บเหลียวคืนทําเพียงปนปูหมอกไปเถิงขอบอกนิฏฐาพรหม

นางจึงไปฮอดเถิงศาลาเปนแทนแกว  ครั้นวาไปฮอดแลวนางหนอแกวก็เขาอยูมีแฮงอ้ันแล เม่ือนั้นนาง

                                                           
๕๕ อุดม  รุงเรืองศรี,  เร่ืองเดิม ,   หนา ๗๔ 
๕๖ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๑๖. 
๕๗ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา๔๑. 



๘๗ 

 

จอมแพงรองไหปลงผัวไวกางเกา โสมเสลานอนพักเหนื่อยหายเหนื่อยแลวกอดเอาผัวแกวเลาเลยไป

เหลียวเมือฟา58

๕๘ 

 จากขอความดังกลาวแสดงใหเห็นความรักใครหวงใยท่ีนางมีตอสามี 

 กวีไดสอดแทรกมรรยาทหญิงไทยในดานการไปเยี่ยมเยียนขอความชวยเหลือ  เม่ือจะไปก็ลา 

มาก็ไหว  อันนี้เปนลักษณะขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีกวีไดแสดงออกไวในลักษณะของนางสุชาดา ดัง

คําประพันธ 

 ในกาลเม่ือนั้น  บั้นนางสุชาดา สุตวา ไดยินแลว  นางจึงไหวหนอแกวมหาพรหม  ประนมนบ

ไว  ทูลแกพระบาทไทกลาวบอกสัญญา  วาเทวะ  ขาแกมหาราชาเจาตนย่ําเกากลาวเมิงสวรรค  บัดนี้

ชอยนอยจักเลาไหวพระจอมทันแจงเหตุ  ดวยอุปเทศแตภายหลังกอนเนอ  สวรดั่งพระยาอินทรตน

เปนผัวแหงขอยนอย บุญต่ําคลอย59

๕๙ 

 เม่ือนั้นบั้นนางสุชาดา  ตนหาท่ีเพ่ิงบได ฮองฮํ่าไหเฮฮน  ตีอกตนเปนหอดหิวแฮง นางจอม

แพงแกนเหงา ขาบไหวเจามหาพรหม  นางก็ประนมกรแล60

๖๐ 

 นางสุชาดาเพ่ือทราบวาไมใครชวยเหลือพระอินทรไดนอกจากทาวเวสสุวัณจึงเดินทางไปโดย

ดวน ทาวเวสสุวัณใหนําศีรษะเดิมมา นางสุชาดาไดหยายามหาเศียรพระอินทรแตไมพบ  ก็ไปนําศีรษะ

พระเถระท่ีมรณภาพมาใหพระเวสสุวัณตอ  แสดงใหเห็นถึงความจงรักภักดีท่ีนางมีตอพระอินทร  ดัง

คําประพันธ 

บั้นนางยอดฟาสุชาดา สุตวา ไดยินแลว ยังเจาหนอแกวผัวขวัญผูขานาบรรทมผาสารท ลุก

จากอาสนะมาชะแล มาตาเยี่ยมผอลงไป เห็นสีไวผัวม่ังนอนเกลือกกลิ้งเฮอน มีแตตนหาหัวบได ขอย

นอยไดเตาฟาฟาวพ่ังผันลงจมเอามายังหัวจักอยาด ข้ึนสูผาสาทมณเฑียร ผูขากอดคาบไว ฮองฮํ่าไหไป

มา  ก็จึงเดินไปหาผูประเสริฐ  ก็บมีผูฮูผายโผดปรานี ในคีรีไพรสณฑปากวางตาบตอเทาเถิงเขตจอม

ดอยหลายหัวที ไปเถิงเมิงพรหมผูใหญ  เพ่ิมจึงใหขอยนอย ไปสิบหาหัวในเมิงผัวจอมทันแกนไท ผูขา

กอดไดแลวลวดเอาหนีไป เถิงทางไกลเขตกวาง ตาบตอเทาเถิงเวสสุวัณ  ก็จึงเอาพระจอมทันคืนมาได

61

๖๑ 

ความเปนผูมีอารมณออนไหวจะเห็นไดจากตอนท่ีพระอินทรบอกวาจะเสด็จลงไปเมืองมนุษย  

นางก็แสดงอาการตกใจ  เสียใจ  ตีอกค่ังแคน  ออนวอนไมใหพระอินทรไป  ดังคําประพันธ 

                                                           
๕๘ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๔๓. 
๕๙ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๔๕. 
๖๐ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๒๖. 
๖๑ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๑๗. 



๘๘ 

 

 เม่ือนั้นนางนอยสุชาดาจาดอมผัวตน วาจักไปชมพูทวีปเมิงลุม  วาดังนั้นนางนาฏนอยสีไว  

ตกใจบานโพผาไหล  อายหนาดังขวัญตก  นางก็ตีอกค่ังแคน  เลยเลาแนนหัวใจ  นางทูลสารใสตนขาบ

ไหว  ลมแทบไทเทียมตนลําบาก  ผูขาขอไหวบาทพ้ืนพระจอมทัน62

๖๒ 

 ๓.๒.๓ คติธรรมในการยกยองชายเปนใหญ 

               การยกยองชายเปนใหญ  การเปนใหญในท่ีนี้หมายถึงความเปนใหญในครอบครัวชาวไทย

เราถือวาผูชายเปนหัวหนาครอบครัว  ดังสุภาษิตท่ีวา  “ผูชายเปนชางเทาหนาผูหญิงเปนชางเทาหลัง” 

              วรรณกรรมเรื่องหนาผากไกลกะดนไดสะทอนคานิยมในขอนี้เปนอยางดี  ดังตอนท่ีพระ

อินทรจะเดินทางไปเท่ียวเลนเมืองมนุษยนางสุชาดาไดทัดทานไมใหไป  พระอินทรไมเชื่อเพราะถือวา

ความคิดของตนถูกตองและตนเปนใหญในครอบครัว  ดังนั้นนางสุชาดาจึงทัดทานไมสําเร็จ  ดังคํา

ประพันธ 

        สีดาเฮยหนอแกวแมนวานองแกวหามขอยแลว  พบมิฟงดอมเจาจักอยาดแลนาสวรวานาง

สุชาดาหนอโพธิไหลอาบหนานองทําเพีรปองขาบไหวหามแกนไทผัวขวัญสายเฮยเจาขอยผูขาเวาจอย

จอย สังบคุนา (กรุณา) คือฮอดแตเฮาพากันสรางสมคามพุรเดคืดฮอดแตเฮากันเพยดอกมาบูชาพูทธ

ฮูปพุเด  คือฮอดตั้งแตเจายอดไทนอนกอดอยูหอคําพุนเด”63

๖๓ 

 ๓.๒.๔ คติธรรมในการประพฤติปฏิบัติตอพระภิกษุสามเณร 

                พุทธศาสนิกชนท่ียึดเอาพระรัตนตรัยเปนสรณะ  ยอมมีความเคารพและบูชาใน  พระ

พุทธ  พระธรรม  และพระสงฆ  โดยเฉพาะพระสงฆแลวเราถือวาเปนตัวแทนพระพุทธเจา  ดังปรากฏ

ในวรรณกรรมเรื่องหนาผากไกลกะดนวา 

               อยาไดแสวงหายังการอันถือเบียนฮบฮดอันบเจียมบอยําดวยกลาวเปนคําสิหนาทอันกลา

แข็งกับดวยเจาภิกซุและสามเณร 

               อยาไดแสวงไปเค้ียวหมากฮวมขันหมากแหงพระสังฆเจา 

               อยาไดตอบถอยเถียงความแหงครูบาอาจารยสังฆทาน 

              จะเห็นวาคนอีสานในสมัยโบราณมีความเครงครัดในการประพฤติตนตอพระภิกษุสามเณร

มาก  นอกจากขอปฏิบัติของฆราวาสท่ีตอบรรพชิตขางตนแลว  ชาวอีสานยังมีความเชื่ออยูอีกอยาง

หนึ่งวา  การท่ีบุคคลใดๆก็ดีหยิบฉวยเอาของวัดไปครองเปนของตนถือวามีบาปหนัก  โบราณทานถือ

มาก  ทาวกระดนตระหนักถึงขอนี้ดี  พระองคจึงทรงสอนไพรฟาขาแผนดินวา 

               อยาไดใชผาใชขวานแหงของวัด 

               อยาใดใชหมอใชหวดแหงของวัด 

                                                           
๖๒ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๓๗. 

           ๖๓ พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๕๕ 



๘๙ 

 

               อยาไดลักตอยยังหมากไมแหงของวัด 

               อนึ่งนอกจากมีความเคารพยําเกรงตอพระภิกษุสามเณรโดยตรงแลว  แมแตศาสนสถาน  

เชน  วัด  โบสถ   อันเปนสถานท่ีอยูอาศัยและสังฆกิจใหเคารพยําเกรงเชนกัน  ดังปรากฏวา 

              อยาไดฟนเชือกเลนปออยูในวัดวาอาราม 

              อยาไดหอบขังแบกเอายังลอบแลไซเขามาเหลามาแปงอยูในเขตแหงวัดวาอาราม 

              อยาไดเล็วเลง (เรงรีบ) เขาไปสูบองแหงเจาภิกขุแลสามเณร 

อยาหลับตาชังตาชิงกับผูญิง 

                อยาไดมักฮองมักโหอยูในกุฏิวิหาร 

                อยาไดไลตีลูกหลานเขาไปเขตวัดวาอาราม 

 ๓.๒.๕ คติธรรมในการครองตน 

                ในชีวิตของคนเรายอมเก่ียวกับบุคคลตางๆในสังคมมากมาย ถาไมรูจักครองตนให

เหมาะสมก็จะอยูในสังคมดวยความยากลําบาก  ทาวหนาผากไมลืมในหลักการนี้พระองคจึงทรงสอน

ประชาชนพลเมืองไววา 

                เจาท้ังหลายอยาไดแสวงยังคองเหลนหมากสกาแลเหลนเบี้ย 

                เจาท้ังหลายอยาไดแสวงหาคําอันดูคือวาเหลนไมแลตีมวย 

                เจาท้ังหลายอยาไดแสวงหาคําอันตอบถอยเถียงตอบสวนกันไปมาอยาไดปรับไหมใสโทษ

แกกัน 

                อยาไดแสวงหายังกานอันบชอบคือวากินเหลวเมามัวดวยถอยคําอันฮองใหปอยดาบดี

ดาย 

                อยาไดแสวงหาตํานานอันสืบหามางฮอยแกผีฝูงเปนอาฮัก 

                อยาไดแสวงหาขางัวความอยูดอกเฮ็ดดางอาหารตน 

                 อยาไดแสวงหาคําฮายคือวาตอบถอยแลดาเลวกัน 

                 อยาไดแสวงหาการอันลักลอบชอบเอาขาวของแหงทานเม่ือนอนหลับ 

                 อยาไดแสวงหายังการอันเสียสมแกลูกหลานแมบานสาวแหงตน 

                 อยาไดแสวงหาแขกคาความมาชะแนบแอบแยงแพงเอาไวเปนญาติพ่ีนอง 

                 อยาไดแสวงหาการอันเวาฮายโจษโกรธเค็มกระทําการอันคําฮายนายดา 

                 อยาไดแสวงหายังการอันไดกูยืมขาวของสิ่งใดสิ่งหนึ่งแกทาน 

                 อยาไดแสวงหาการอันนอนบอนท่ีแหงทาน 

                อยาไดแสวงหากทําแกลักผัวลักแตงฮ้ัว  สวนกลวยออยลูกสมหวานแกทาน 

                อยาไดแสวงหาการอันโลภตาซังแลตาชิงตั้งแกทาน 

                อยาไดแสวงหาเด็ดยอดขอดเวรแกทาน 



๙๐ 

 

                อยาไดแสวงหาการอันเฮียกทานมากินเหลาในเฮินแหงตน 

                อยาไดแสวงหาการอันกินของอันไดยากไปหาแกทาน 

                อยาไดตอแยกับดวยเมียทาน 

                อยาไดแสวงหาศรศาสตรศิลปแกคนผูกทําบาปแกทาน 

                อยาไดแสวงหายังการอันชิงยาดความแหงทาน 

                อยาไดแสวงหาอยาตัวะเอาขาวของแหงทานไปกิน 

 ๓.๒.๕ คานิยมในการยกยองอาวุโส 

                 การยกยองอาวุโสนี้มีปรากฏอยูในคานิยมของไทยถ่ินตางๆท้ังภาคเหนือ  ภาคใต  ภาค

กลาง  ภาคอีสาน  จะเรียกชื่อผูท่ีรูจักมักคุนวา  พ่ี  ปา  นา  อา  เปนการเคารพอาวุโส  เรียกเปน  

ญาติพ่ีนองเพ่ือสรางความสนิทสนมใหแนนแฟนยิ่งข้ึน  ผูอาวุโสนอยกวาตองยกยองผูอาวุโสมากกวา 

                 การยกยองอาวุโสนี้มีปรากฏในเรื่องหนาผากไกลกระดนตอนท่ีพระยาแถนพบพระ

อินทรเดินทางไปเท่ียวท่ีเมืองมนุษย 

                “แตนั้นแถนแลเยี่ยมเห็นองคอินทราช   พับพระเนตรเม้ียนมาเฝาขาบพระองคฝูงขาทูล

บาทพ้ืนอมรราชองคกษัตริย   อาการเปนฉันใดดวนลงคุงพ้ี” 

                “นางก็แยงหนหองเวสสุวัณเทวราช  ฮุงบฟงยามนองหนึ่งเถิง  ข้ึนขาบเทาเทวราชเร็งโญ  

ตามคามีคูผายเผื้ยน” 64

๖๔           

จากการกลาวมาท้ังหมดเราจะพบวาวรรณกรรมอีสานเรื่องหนาผากไกลกะดนนั้นถือวาเปน

วรรณกรรมท่ีใหขอคิดเนื่องจากเปนวรรณกรรมท่ีอิงศาสนา ดังนั้นจึงเปนวรรณกรรมท่ีมีหลักธรรมและ

คติธรรมแทรกอยูเปนจํานวนมาก 
 

                                                           
๖๔

 พระอริยมุนี เขมจารี หนาฝากไกลกะดน,หนา ๕๖. 


